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Lech Aleksy Suchomlynow

Turcja krajem na rozdrozu: mitologizacja Europy

W  spoteczenstwie polskim problematyka panstw i narodéw o charakterze nie-
europejskim (do jakich niewatpliwie zalicza si¢ Turcja, mimo czeS$ci swojego terytorium w
Europie) praktycznie nie istnieje. Trudno przytoczy¢ nawet jakiekolwiek publikacje badz
artykuty traktujace o tak ciekawych panstwach jak Turcja, Iran czy Indie. Jest to powazny brak,
biorgc pod uwage ich potencjal, szczegolnie za§ w przypadku Turcji, ktérg nalezy zaliczy¢ do
panstw zyczliwych Polsce (co najmniej od czaséw rozbiorow), i posiadajacych wspolne z Polska
interesy. Niestety, spojrzenie przychylnym okiem na Turcj¢ przestania Europejczykom obraz
Turkow jako ,,niecywilizowanej” masy muzutmanskich imigrantow, mimo iz turecki charakter
islamu jest do§¢ mocno réznigcy si¢ wzgledem arabskiego, podobnie jak narodowy charakter
Turkéw. Zlewanie wszystkich muzulmanow do jednego worka jest réwnie bezsensowne, co
tworzenie jednej wizji katolikow, protestantow czy zydow (w sensie podejécia do sfery sacrum)'.

Jedna z najwazniejszych dat w historii Europy i1 Bliskiego Wschodu jest 29 maja 1453
roku, kiedy to slawny sultan Mehmed al-Fatih (Zdobywca) podbil Wielki Konstantynopol
(podbicie — wizja wschodnia). Centrum Cesarstwa Bizantyjskiego, ktére powstato jako
przeciwienstwo rzymskiemu Zachodowi, padto (upadek — wizja zachodnia®) i zostato wchtonicte
przez Imperium Osmanskie. Od tego momentu witasnie Stambul, miasto tysigca meczetéw i
duchowe ognisko $wiatowego prawostawia, staje si¢ pomostem pomiedzy Orientem a
Okcydentem, miejscem szczego6lnej penetracji kulturowo-cywilizacyjne;.

Juz z konca XVIII poczatku XIX wieku, za czaséw zeuropeizowanych suttanow-
reformatoréw Selima III i Mahmuta II, tendencje zblizania si¢ z kulturg Zachdu staja si¢ coraz
bardzie wyrazniejszy. W potowie wieku XIX seria porazek militarnych zaczeta podkopywac
imperium. Byl to schytek tego obszernego wielokulturowego organizmu panstwowego, dlatego
przez caty XIX 1 pierwsze dwudziestolecie XX wieku Turcje nazywano “chorym cztowiekiem
znad Bosforu”.

Intensywne zmiany spoteczno-polityczne wieku XX doprowadzity Turcje i tozsamos¢ jej

obywateli do wyraznego rozdarcia duchowego 1 rozdwojenia kulturowego pomiedzy wciaz zywa

! Dane za strona internetowa: http:/narodowey.net/turcia-%E2%80%93-przyszly-sojusznik-polski/2011/09/03/
[dostep 4 lipca 2012]

2 Pamuk O. : Stambul. Wspomnienia i miasto / Orhan Pamuk. — Krakéw ; ,,Wydawnictwo Literackie”, 2008. — s.
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tradycja islamsko-osmanska, a wzgledng perspektywa europejsko-zachodnig, nakreslong
wybitnym reformatorem Kemalem Atatiirkiem, narodzonym w wielukulturowym miescie
Saloniki. Obalit on suttana i zlikwidowat kalifat, za$ stolice przeniost ze Stambutu do Ankary.
Nie mniej istotne od politycznych byty dokonane przez niego zmiany prawne, religijne,
obyczajowe 1 kulturowe. Muzutmanskie prawo szariatu zastgpiono szwajcarskim kodeksem
cywilnym i wloskim kodeksem karnym. Porzucono alfabet arabski na rzecz tacinskiego.
Duchownym zakazano pojawia¢ si¢ publicznie w strojach religijnych. Kobietom zabroniono
zakrywania twarzy czadorami, a m¢zczyzn zmuszano do noszenia kapeluszy z rondem, ktore
uniemozliwialy wykonanie tradycyjnej islamskiej modlitwy z dotykaniem czolem podiogi’.
Przypomniejmy, ze dzisiejsza Turcja, w wyniku przeprowadzonej w okresie migdzywojennym
cywilizacyjnej rewolucji, jest jedynym na §wiecie laickim krajem muzutmanskim.

Wedtug Huntingtona obecnie Turcja nie nalezy do zadnego zasiegu cywilizacyjnego, jest
krajem na rozdrozu', 'samotnym parstwem', w ktorym moze nastapi¢ zderzenie cywilizacji’.
Uznajac stuszno$¢ badan i pogladéw Edwarda Wadi'ego Saida, przedstawionych w stynnej
rozprawie Orientalizm, o tym, ze to ludzie ksztaltuja pojecia 'Wschéd' i 'Zachéd”, osmielamy sie
na parafraze: tozsamos¢ wspotczesnych Turkow, szczegolnie mieszkancéw wielkich 1 otwartych
na wpltywy aglomeracji (Stambut, Izmir, Ankara, wybrzerze Antalijskie), zostala uksztaltowana
pod wptywem tradycji orientalnych i europejskich, a ostatnio nowoczesnych tendencji kultury
konsumpcyjnego §wiata zachodniego.

Na tym tle ciekawie si¢ rysuje tworczo$¢ tureckiego pisarza-noblisty Orhana Pamuka.
Imie to jest synonimem absolutnego sukcesu literackiego. Swiatowa krytyka uwaza Pamuka za
pierwszego pisarza tureckiego, ktory w ciggu ostatnich lat zdobyt uznanie na calym $wiecie i stat
si¢ tworca kanonéw nowoczesnej koniunktury literackiej poczatku lat 90. Utwory Pamuka, w
ktorych autor potrafit potaczy¢, z jednej strony, prezng tradycje zachodnioeuropejskiej prozy, z
drugiej zas, wschodnig percepcje $wiata, z jego turkijsko-orientalng filozofig i kolorytem, stajg w
jednym rzedzie z mastodontami literatury $wiatowej jak to Jorge Luis Borges, Italo Calvino,
Milorad Pawi¢, Umberto Eco®.

Tworczos$¢ tego tureckiego pisarza jest cieckawym fenomenem o podtozu kulturowo-
cywilizacyjnej pogranicznosci, wyrazajacej si¢ w specyficznej percepcji czasu i przestrzeni.
Podobny typ $wiatopogladow jest wlasciwy wielu obywatelom wspotczesnej Kemalowskiej

Turcji. Tworca znad Bosforu jest nowym, nieco egzotycznym zjawiskiem wspotczesnego

? Dane za strong internetowa: http://www.przewodnik-
katolicki.pl/nr/publicystyka/polksiezyc wsrod gwiazd dwunastu.html [dostep 4 lipca 2012]

* Por. Huntington S. : Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego / Samuel Huntington. — Warszawa ;
Wyd. Muza, 1997, ss. 542
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procesu literackiego. Witasnie tym da si¢ wytlumaczy¢ brak gruntownych i rozleglych
opracowan, dotyczacych dorobku, stylu czy filozofii Orhana Pamuka. Publicystyka wspoiczesna
przede wszystkim skupia si¢ na faktach biograficznych oraz na poréwnywaniu i zestawianiu
maniery pisarstwa tureckiego prozaika i dorobku klasykow literatury konca XX wieku. My z
kolei sprobujemy przesledzi¢ watek europejski w powiesi “Stambuil. Wspomnienia i miasto”,
utworze przedstawiajacym wielowarstwy 1 wielowatkowy obraz dawnego i wspotczesnego
Stambutu, miasta-regionu, metropolis uwolnionego z wiezéw, pewnego kosmopolis’.

Binarna percepcja (uznajaca perspektywe okcydentalng i orientalng) dychotomicznego
modelu kulturowego znad Bosforu, kazdy segment ktorego z kolei sktada si¢ z innych antynomii
(jak wspdlnych, uniwersalnych, tak i1 rodzimych, czy to zachodnich czy tez turkijskich
sprzeczno$ci wewnetrznych), pomoze nam uniknagé zachodniego stereotypowego ujecia
Stambutu®.

Eugeniusz Sakowicz stusznie zauwaza, iz szczegdlnym fenomenem jest pogranicze kultur
w wielkich metropoliach. Wielkie miasta jawig si¢ jako konglomeraty kulturowe. (...)
antropologowie miast postrzegaja réznorodno$¢ kulturowa jako swoisty ,.tygiel”, ,,garnek”, w
ktorym wszelkie sktadniki (czyli kultury) osiagaja stan wrzenia, topia sie, ale nie stapiaja’. Pod
‘tyglem’ kulturowym rozumiemy terytorium na ktérym zachodza charakterystyczne intensywne
procesy adaptacji i integracji kulturowej, by tak rzec amalgamacji, w wigkszym stopniu
asymilacji i akulturacji narodéw, gdzie penetracja kulturowa i interferencja jezykowa, ze
wzgledu na otwartos¢ systemu kulturowego, przyspieszaja procesy tworzenia wlasnej
specyficznej kultury regionu. Zaznaczmy, ze w warunkach gotujacego si¢ tygla kulturowego
powstaje jakosciowo nowy stop — sami swoi'’.

Badacze podkreslaja, ze w Stambule, podobnie jak w Jerozolimie Azja stata si¢ Europa, a
Europa jest Azja''. Ztozono$¢ i nadzwyczajnoéé tego zjawiska spoteczno-kulturowego wymaga
wszechstronnych studidow 1 interdyscyplinarnego podejscia do regionow wielokulturowych, ludzi
je zamieszkujacych oraz relacji migdzy nimi. Nieuprzedzona, pozbawiona 'europocentryzmu',

percepcja Stambutu jako miejsca, gdzie krzyzuje si¢ Wschod 1 Zachod, mieszajg si¢ kultury i

7 Te okreslenia w stosunku do aglomeracji miejskich (trzecich przestrzeni), powotujac si¢ na prace E. Isena, R.
Rocco, stosuje Ewa Rewers. Por. Ewa Rewers, Transkulturowosé¢ czy glokalnos¢? Dwa dyskursy o kondycji post-
ponowoczesnej [w:] Dylematy wielokulturowosci, pod red. W. Kalagi, Universitas, Krakow 2004, s. 130 — 135.

¥ Przestrzen pograniczna kulturowego/cywilizacyjnego jest systemem spoleczno-kulturowym, sktadajacym sie co
najmniej z dwoch systemow kulturowych/cywilizacyjnych, ktore z kolei rzadza si¢ wlasnymi (uniwersalnymi i
wylacznie specyficznymi) antynomiami spolecznymi. Wigc to pozwala nam rozpatrywa¢ pogranicza jako binarng
dychotomig.

’ E. Sakowicz, Trzy szkice na temat pogranicza kultur [w:] Kultura pogranicza — pogranicze kultur, ,,Brama”,
Siedlce — Puttusk 2005, s. 21.

' Por. L. A. Suchomtynow, Pogranicze czy tygiel kulturowy? Miejsce Polakow na Ukrainie Wschodniej [w:]
Rocznik Wschodni nr 11, 2005/2006, s. 114-120.

"' Zob. E. Sakowicz :Trzy szkice na temat pogranicza kultur, op. cit. s. 22.



jezyki, historia 1 przysztos¢ w duzej mierze rozszerza horyzonty badawcze i pozwala na
nieograniczong interpretacj¢ zjawisk zachodzacych na tym pograniczu.

Orhan Pamuk urodzil si¢ w roku 1952 w Stambule, mie$cie-wszech§wiecie o wilasnej
duszy i logice, ktore stato si¢ organicznym 1 nieodtgcznym komponentem §wiadomosci i natury
pisarza'?. Dla tego artysty pisanie o ukochanym miescie i kraju oznacza rozwaznie wlasnego Ja.
Stambut Pamuka to przede wszystkim miejsce mistyczne i tajemnicze. Miasto nad Bosforem
kojarzy si¢ pisarzowi z poczuciem samotnosci, rozdwojenia, frustracji i statym poszukiwaniem
‘w ciemnosci ulic i uliczek nieuchwytnego straconego’. Podobnie jak w literaturze epoki
romantyzmu Stambut jawi si¢ niczym mistyczny labirynt smutku, gdzie na kazdym zakrecie
mozna natrafi¢ na wilasnego sobowtdra, podkreslajacego znaczenie tego miasta w procesie
identyfikacji osobowosci'’,

Rodzina Orhana Pamuka nalezata do sfer wyzszych Stambutu 1 ,,$mietanki” Republiki
Tureckiej. Dzieki reformom, zapoczatkowanym przez Atatiirkia (Ojca Turkéw), 1 hojnemu
finansowaniu drog kolejowych przez rozwijajace sie panstwo'* na poczatku lat 30. XX wieku
dziadek Orhana dorobit si¢ majatku, co pozwolito na rozpoczecie budowy fabryki i prowadzenie
wlasnego biznesu. Niestety juz w roku 1934 $mier¢ glowy rodziny nieco zmienia sytuacj¢
finansowa rodziny Pamukow. Jak wspomina pisarz, spadek, ktory pozostat po dziadku, “nie byty
w stanie zmarnowac nawet plajtujqce co chwila kolejne przedsigbiorstwa zaktadane przez mego
ojca i wuja 1S,

Klan Pamukéw $wiecie wierzyt w idealy rewolucji 1 reform Mustafy Kemala Atatiirka,
dajac swoim trybem zycia przykiad europejskiej rodziny, co prawda w tureckim wydaniu.
Wiadomo, ze idee europeizacji tureckiego spoleczenstwa zostaly zaszczepione na
tradycjonalistyczny i1 konserwatywny grunt, czym przez dlugie lata szczego6lnie si¢ wyrdznial
posuttanski Stambutl, dlatego modernizacja czgsto byta sprowadzana do odrzucania religijnosci i
jej atrybutow.

Mimo ze cztonkowie rodziny podzielali reformatorska wizj¢ dwczesnych przywodcaw
Republiki Kemala i utozsamiali si¢ z jej elita, to jednak nie wyrdzniali si¢ oni fanatyzmem czy
tez zaangazowaniem w sprawy refom, jak 1 nie negowali niektore tradycje 1 warto$ci osmanskie.
Dlatego nie wydaje si¢ nam ani anachronizmem, ani niczym sprzecznym z tendencjami nowej

Turcji fakt, iz babka Orhana, historyk z wyksztatcenia, co $wiadczy o jej przynalezno$ci do

2 Mozemy stwierdza¢, ze Orchan Pamuk utozsamia si¢ ze Stambutem, czego dowodem jest powies¢ pt. ,, Stambul.
Wspomnienia i miasto”.

'3 N. Sniadko, Nowyj roman Pamuka [w:] Lwiws’ka hazeta, 2006, nr 43.

' Temat ten jest szczegotowo opisanay w powiesci O. Pamuka Cevdet Bey ve Ogullar1 (Pan Cevdet i Synowie) -
1982. Fakt budowy drég kolejowych miat wazne gospodarcze, ale, przede wszystkim, ideologiczne i polityczne
znaczenie. Nie moOwigc o autorytecie na arenie §wiatowej, rozwoj infrastruktury zapewniat szybka realizacje
zadeklarowanych reform oraz statg kontrol¢ nad wielonarodowosciowg i zacofang Turcjag Wschodnia,.

15 Pamuk O. : Stambul, op. cit., s. 22.



inteligencji porewolucyjnej, nazywala wnukow na czesc suttanéw-zwyciezcow (imi¢ noblisty
Orhana Pamuka nawigzuje do postaci suttana Orhana I (Orhan Gazi lub Birinci Orhan, 1280 —
1359). Wrzgcz odwrotnie, jest to dowodem organicznego potaczenia w kregu jednej rodziny
ciggtosci kulturowej 1 tendencji wspotczesnych, tradycji i nowatorstwa.

Swoja rodzing pisarz uwaza za typowo republikanska, doceniajacg wartosci $§wieckiego
spoteczenstwa: liberalizm, sekularyzm, otwarto§¢ na inne kultury. Byli to wyksztalceni
zwolennicy europeizacji, ktorzy widzieli swoja misje w ‘oswieceniu ciemnego narodu’. Stronnicy
ideologii kemalizmu mieli znaczne pelnomocnictwa duchowe i byli powszechnie postrzegani
jako “elita republiki, wyzsza od innych, posiadajqca nadrzedny status i szczegolne przywileje. 1
trzeba przyznaé, ze to bylo prawie prawdg ™.

Natomiast gloszone idee najczesciej nie byty do konca uswiadamiane, europeizacja miata
oznaki zewnetrznej atrybutywno$ci 1 graniczyla z pewnym konformizmem, zapewniajagcym
stabilno$¢ 1 nietykalno$¢ bytu rodzinnego, stanowigcego najwyzsza wartos¢. W rozdziale
rozpatrywanej powiesci “Moja Babka” czytamy:

Zapytana (babcia Orhana), odpowiadata, ze wierzy w reformy Atatiirka i zalety
europeizacji, ale w rzeczywistosci — podobnie jak wielu innych mieszkancow tego miasta — nie
obchodzi jej ani Zachod, ani Wschod. Bardzo rzadko wychodzila z domu. Jak wigkszos¢
bogatych stambulczykow nie zwracala najmniejszej uwagi na zabytki, dawng swietnos¢ i urok
miasta"’.

Wychowaniem dzieci zajmowata si¢ matka, ktorej uwagi typu: “bgdzcie normalni”,
“bgdzcie zwyczajni”, “bgdzcie jak wszyscy”, “nie zwracajcie na siebie uwagi” wywodzity si¢ z
turecko-sufijskiej tradycji, ale takze z ograniczen osobowos$ci, panujagcych w dOwczesnym
spoleczenstwie Republiki Tureckie;.

A wigc maty Orhan byl wychowywany w prozachodniej pozytywistycznej areligijnej
rodzinie 1 oficjalnie laickim kraju, gdzie, jak pisal, gleboko wierzacymi byli tylko ludzie biedni.
Mozna powiedzie¢, ze interes pisarza-Turka do wartosci religijnych byt wytacznie estetyczno-
literacki, jak u Borgesa czy Calvino™.

Mozliwe, ze taka postawa wobec religii ttumaczy si¢ wielokulturowos$cig i 'innoscig'
zewnetrznego wygladu przedstawicieli rodu Pamukoéw (wyraz pamuk w tlumaczeniu z
Tureckiego oznacza bawelng), nazywanych tak ze wzgledu na niezwykle jasne jak na tamten

region (okolice Manisy w poludniowej czes$ci Turcji) cere i wlosy. Do tego “w zZytach babki

' Q. Pamuk, Ja piszu radi krasoty: http://naviny.by/rubrics/culture/2006/10/12/ic_articles_117 148321/

7 Pamuk O. : Stambut, op. cit., s. 153.

0. Pamuk, Oprawdanije  posatelstwa — w  zelanii  wyrazit’  siebia:  http://www.top-
kniga.ru/kv/interview/interview.php?ID=7777




plynela krew Czerkeséw”'®, a zona pisarza miala rosyjskie korzenie®®. Niewatpliwie

polilogowos$¢ kulturowa rodziny i miasta wywarla istotne wplywy na percepcje §wiata, stosunek
do kultury, tradycji i historii Turcji oraz na twoérczo$¢ autora Czarnej Ksiggi. W jego
powiesciach mozemy odnalez¢é wiele znakéw polietnicznosci 1 $wiadectw komunikacji
migdzykulturowej jego mieszkancéw. W kazdym utworze Pamuka “Inny”, badz to Grek,
Ormianin, Cygan, Zyd, Kurd czy Arab, a takze Europejczyk czy Turek, Szyita czy Sunita,
tradycjonalista czy reformator, jest istotnym elementem tkanki dzieta.

Warto wspomnie¢, iz pokolenie Pamuka we wszystkim odczuwalo wyrazny pressing
modernizacyjno-represyjny. Nawet owczesne reklamy, slogany, znaki, ostrzezenia i tytutoy
prasowe byly odzwierciedleniem nieco absurdalnego cywilizacyjnego zderzenia po turecku i
,.przekletych probleméw”. Slady odnajdujemy w cytowanej powiesci: ,, Obywatelu! Méwimy tu
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po turecku!”, “Cypr: podzial albo smierc¢”, “Nasze migso przechowujemy w chlodni”, “Zabawa
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w hula-hoop surowo wzbroniona”, “Nie deptac trawnikow”, “Nie pi¢ z sadzawki

Warto podkresli¢ jeszcze raz, ze projekt unowocze$nienia poosmanskiej Turcji w istocie
rzeczy polegat na negacji tradycji islamskich, niekiedy utozsamianych z kulturg arabska, bytego
imperium. W jednym z wywiadw O. Pamuk ironizuje: “Odrzucmy wszystkich tych Persow i
Arabéw, co tak na nas wplyneli. Moze warto westernizowaé sie”.

Europeizacja po turecku jest skomplikowanym i niejednoznacznym procesem, ktory
odbywa si¢ w sposob nieprzewidywalny i spontaniczny (jak na poziomie og6élnym, tak i
indywidualnym) oraz zalezy od calego szeregu czynnikow. Wspotczesny Turek, otwierajac si¢
na wplywy cywilizacji zachodniej, zaczyna odbiera¢ siebie przez pryzmat ustalonego przez
kulturg okcydentalng obrazu, nacechowanego stereotypami i fobiami. Cytowany juz E. W. Said
uwaza, ze Orient byl prawie wylacznie europejskim wynalazkiem, od starozytnosci stanowigc
sceneri¢ dla romanséw, egzotycznych istot, zapadajagcych w pamig¢ wspomnien i krajobrazéw
oraz niezwyktych doswiadczen. Przez stulecia Zachod z pozycji dominujacej stwarzat taki obraz
Orientu, ktory pozwalal kulturze europejskiej zyska¢ na sile i poczuciu wiasnej tozsamosci,
ustawiajac si¢ w pozycji przeciwwagi. Stosunki pomiedzy Zachodem a Wschodem to stosunki
sity, dominacji, zlozonej hegemonii o réznym nasilaniu (...)*, czemu shuza funkcjonujace
antynomie typu: duch — materia, irracjonalizm — racjonalizm; rewolucja — establishment,; chaos

. . . . 24 . . .
— kosmos, masa — indywiduum,; podmiot — przedmiot”. W zaznaczonej rozprawie Said wprost

¥ Pamuk O. : Stambuf, op. cit., s. 21.

** Ibidem, s. 223.

*! Ibidem, s. 307, 169 — 173.

2K, Batanowa, A. Bondar, op. cit., s. 12.

BEW. Said, op. cit., s. 35.

2 Zob. Kuzma E. : Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku / Erazm Kuzma. — Szczecin ;
Wydawnictwa Naukowe WSP w Szczecinie, 1980. —s. 23. Problem ten jest rwniez rozpatrywany w pracach Franco
Cardini. Zob. Cardini F. : Europa a islam. Historia nieporozumienia. — Krakéw ; Wydawnictwo UJ, 2006. — ss. 234.



zaznacza, ze Zachdod w dziewietnastym i1 dwudziestym wieku przyjat zatozenie, iz Orient i
wszystko, co si¢ na niego sktada, jest, jesli nie ewidentnie gorsze, to przynajmniej wymaga
korekty 1 badan ze strony Zachodu. W tym S$wietle mozemy odnotowaé wzmocnienie
stereotypow, poprzez ktore postrzegany jest Orient: ludzie tej cywilizacji sg irracjonalni, zepsuci
(upadli), dziecinni, ,,inni”, zatem Europejczycy sa racjonalni, cnotliwi, dorosli, «normalni», a
takze spokojni, liberalni, logiczni, wyznaja prawdziwe warto$ci i s3 pozbawieni naturalnej
podejrzliwosci, z kolei ci pierwsi wcale tacy nie sa” .

Zjawiskiem naturalnym, wynikajacym z negatywnej postawy Europejczykéw?® wobec
niesprecyzowanego Orientu jest kompleks niepelnosprawnos$ci i nizszej wartosci, szczegolnie
uwidaczniajacy si¢ wsréd zawiedzionych abstrakcyjng perspektywa dotaczenia Turkéw do
wspolnoty europejskiej?’.

W utworze widzimy wyrazny podziat na 'my’ 1 ‘oni’, na zacofany Wschod' i 'postepowy
Zachod'. Tego typu twierdzenia (autopercepcja) do dzi§ sg zjawiskiem powszechnym 1 ilustruja
kompleks nizszo$ci i nieréwnoscci, ktory stal si¢ czgScig tozsamosci wspotczesnego
sfrustrowanego Turka. Watek "skrzywdzonego i ponizonego™® szczegolnie uwidacznia sic w
powiesci Pamuka Dom Ciszy, ukazujacej zdezorientowane i1 rozwarstwione spoteczenstwo
tureckie lat 80., stojagce na rozdrozu, w obliczu zagrozenia narastajgcego terroryzmu i
konfrontacji spolecznej. Wspomniany kompleks u przeczulonych na punkcie godnosci
narodowej Turkéw zawsze napgdza nieche¢ i1 negacje realidw, czgsto staje si¢ zrodtem
agresywnego nacjonalizmu.

Powojenna modernizacja 1 westernizacja, nazywana przez Arnolda Josepha Toynbee
herodianizmem, przejawiata si¢ w formie inwazji reklamy komercyjnej (czgsto rzeczy drogich i
niedostepnych dla wigkszos$ci ludzi) oraz filmoéw zachodnich o szczgsliwych Amerykanach i
Europejczykach, o innym, prawdziwym, pigknym 1 spelnionym sensem zyciu. Na tle tureckich
realiow te kolorowe obrazki, wywolujace mylng wizje Okcydentu, budzity zazdro$¢ i pogiebiaty
przekonanie w tym, ze w Stambule zachodni styl zycia jest przywilejem ludzi bogatych.

Turcja byla i pozostaje przyktadem panstwa o réznorodnym i dynamicznym systemie

spoteczno-kulturowym. Na tym tle zawsze wyrdznial si¢ swa specyfikg wieloetniczny Stambut,

» E. W. Said, op. cit., s. 78 — 79.

0 Wéréd tradycji europejskich Orient ma rézne znaczenia semantyczne, jego ujecie zalezy od perspektywy
usytuowania geograficznego: perspektywa francuska, angielska, wtoska, niemiecka czy polska. Zob. E. Kuzma,
op.cit., s. 119.

7 Pamuk tez podkreslat: “zbytnie otwarcie na zachodnia literature i sztuke budzi czasem w czlowieku stambulski
nacjonalizm”. Zob. Pamuk O. : Stambut, op. cit., s. 314.

¥ Watek ten ma podloze rosyjskie. Bliskos¢ Pamuka do tej literatury nieraz byta podkreslana w roznych recenzjach,
szczegdlnie dotyczacej powiesci Snieg.



stanowigcy odrgbny segment tego spoleczenstwa, swoistg przejsciowo-pograniczng Cywilizacje
Bosforu®.

Pamuk, przywolujac wspomnienia podréznikéw europejskich, zaznacza:

Ten kosmopolityczny charakter Stambutu , ktory pamietatem z dziecinstwa, zaczgl sig
ulatnia¢ w zwariowanym tempie w czasie mojego dorastania. W 1852 roku Gautier, podobnie
Jjak wielu innych podroznikow, odkryl, ze na ulicach miasta ustysze¢ mozna byto jezyki turecki,
grecki, ormianski, wloski, francuski i angielski (nalezy doda¢, Ze popularniejszym od tych dwoch
ostatnich byt jezyk ladino, ktorym postugiwali sie Zydzi sefardyjscy przybyli w te rejony w
okresie inkwizycji)*°.

O intensywnych oddziatywaniach “dwoch wielkich kultur, Wschodu i Zachodu” na
spoleczenstwo tureckie oraz o wptywach innych czynnikéw Pamuk pisze:

W ciggu ostatnich stu piecédziesieciu lat mato kto mogt sie czué tutaj jak w domu — w
miescie wcisnigtym miedzy kulture tradycyjng i europejskq, zamieszkiwanym przez miliony
biedakow i garstke bogaczy, najezdzanym przez kolejne fale imigrantow, z silnymi podziatami
etnicznymisj.

Pozniej jednak wnioskuje, ze “kazdy mial takze poczucie przynaleznosci do lokalnej
spotecznosci”, Cywilizacji Bosforu, rozdartej “miedzy przesztoscig a terazniejszoscig czy miedzy
— jak lubig mawiaé¢ Europejczycy — Wschodem i Zachodem (...)**. Gdy po zniknieciu imperium
osmanskiego Republika Turecka nie umiata zdefiniowaé swojego charakteru (poza oczywistg
tureckoscig), Zyta oderwana od reszty swiata, a Stambul z kosmopolitycznej, bogatej i
zwycieskiej metropolii przemienial sie w pustq, cichq, czarno-bialg miescine, w ktorej mowi sig
Jjednym jezykiem, zyje sie monotonnie, a wszystko wokot ulega bezlitosnemu dziataniu czasu®.

Poznanie 1 zrozumienie wielowiekowego 1 wielokulturowego palimpsestu tego miasta i
catej Turcji jest niemozliwie “za pomocg sprawdzonych zachodnich zasobow (...) A powodow
tego wyliczy¢ mozna wiele: roznice dzielgce Stambut od innych wielkich miast, jego wewnetrzng
anarchie, nielad, pietrzqce sie dziwactwa i nieuporzqdkowanie nie poddajgce si¢ zZadnym
zwyczajnym klasyfikacjom”. Dalej Pamuk pisze, ze Stambulczycy, “pragngc mie¢ na miasto
Swieze spojrzenie, musieli wyzby¢ sie swojej tozsamosci, i chcgc stac¢ sie Europejczykami,
odwaznie ruszyli w podroz bez powrotu do tego mrocznego miejsca gdzies pomiedzy Zachodem i

134
Wschodem ",

%% Taki tutut nosi ksiazka stambulskiego kronikarza Sbdiilhaka Sinasi ‘ego Hisara (1887 - 1993).
30 pamuk O. : Stambul, op. cit., s. 306 — 307.

3! Ibidem, s. 150.

32 Ibidem, s. 150, 146

3 Ibidem, s. 305 — 306.

3 Pamuk O. : Stambul, op. cit., s. 219 — 220.



Palace sie na brzegach Bosforu yali®> staly sie symbolem zaniedbywania przeszlosci i
przecinania laczacych z nig wigzow, synonimem destrukcji i nieodwracalno$ci, ale przede
wszystkim wcieleniem wieloznacznej metafizycznej zbiorowej melancholii (pojecie o
rodowodzie zachodnim), nazywanej w kulturze islamskiej stowem Hiizun.

Polskim czytelnikom Turcja i Stambul sg znane przede wszystkim z utworéw Pamaka 1
ksiazki holenderskiego publicysty Geerta Maka ,,Most”, ktore ukazaty si¢ z duzym opdZnieniem,
niz w Europie. Przedstawiony tu obraz krainy potomkéw Osmandéw juz prawie nie ma nic
wspodlnego z Turcjg wieloletniego premiera Recepa Tayyipa Erdogana. Wiadomo, ze przez lata
Turcja, natchniona idemi wielkiego Atatiirka, zabiegata o przyjecie do UE. Dzi$ proces ten si¢
opdznia, co nie martwi Ankary. Do niedawna zafascynowana zmitologizowanym Zachodem, ale
obecnie coraz bardziej samowystarczalna Turacja coraz cze$ciej spoglada w drugg strone, i
zbliza si¢ do Iranu, Rosji 1 Syrii. Mamy podstawy méwi¢ nawet o pewnym neoosmanizmie
potaczonym z panturkizmem. Trzonem tej polityki jest nawigzujagca do gloszonej przez
miodoturkdéw na poczatku XX wieku idea jednosci ludow tureckich od Bosforu do gor Attaju,
czyli ,,Wielki Turan”. Uwaga Ankary jest skierowana przede wszystkim na Azje Srodkowa.
Zawiedzenie europejska perspektywa poddaja dekonstrukcji mit Okcydentu i probujag w ten
sposob na nowo okresli¢ wlasna tozsamo$é®.

Jednak sprzecznos$ci, antagonizmy, antynomie 1 dychotomi i nadal rzadza
spoleczenstwem tureckim, narodem pozbawionym przesziosci 1 perspektywy europejskiej
przysztosci, nacjg z rozdartg i rozmytg tozsamoscig oraz ze znieksztatcong pamiecig historyczng.
Wydaje si¢, ze potozona pomiedzy Orientem a Okcydentem Turcja jest skazana na odwieczny,

zrozumiaty tylko wtajemniczonym Hiizun.

3 Yali — rodzaj domu lub rezydencji budowanych na wybrzezach, charakterystyczny dla Turcja
3% Dane za strong internetowa: http:/polska-
zbrojna.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=13943:sworze-bosforski-pz-
46201 1&catid=147:bezpieczeskwo&ltemid=200 [dostep 4 lipca 2012]




